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FRANZOSISCHE GESCHICHTE OHNE
FRANZOSISCHE REVOLUTION:
‘ALl MUBARAKS DARSTELLUNG DER
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clo Seminar fiir Geschichte und Kultur des Vorderen Orients der Universitdt
Hamburg, Rothenbaumchaussee 36, D-20148 Hamburg, Germany

~ FRENCH HISTORY WITHOUT FRENCH REVOLUTION:
"ALIMUBARAK’S ADAPTION OF FRENCH HISTORY IN “ALAMUDDIN”

The Egyptian politician “Ali Mubarak (1823-1893) included three passages about French history in his
magama ““Alamuddin” (1882). From our modern European point of view, the French Revolution is an
outstanding event. But French history is summarized by applying Islamic concepts like J@hiliva, sari‘a

and firna. Therefore, the Wars of Religion during the 16th century are regarded as the more interesting
events than the French Revolution.
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DIE UNERWARTETE FREMDHEIT DES EIGENEN

“die Erkenntnis ..., daf3 wir fiir bestimmte Grenzen unserer Sichtweise
unausweichlich blind sind”

Dominick LaCapra, Geistesgeschichte und Interpretation.

Franzdsische Geschichte — aus unserer heutigen modernen europaischen Sicht ist
deren zentrales Ereignis die Franzdésische Revolution von 1789: die Erkldrung der
Menschenrechte und die Hinrichtung von Louis XVI. Die Bedeutung von etwas
fraglos Selbstverstindlichem tritt erst dann ins BewuBtsein, wenn es fehlt. Genau
dies geschieht bei einer ersten Lektiire von All Mubiaraks Ausfithrungen zur franzo-
sischen Geschichte in ““Alamuddin” aus einer moderen europdischen Perspektive.
Denn la Révolution ist in dieser Darstellung nicht das zentrale Ereignis der franzdsi-
schen Geschichte. Aber diese Irritation besagt doch zunéchst einmal nur etwas iiber

meine eigene Erwartung und nicht das Geringste iiber die gedankliche Ordnung, die
*All Mubaraks Darstellung franzdsischer Geschichte strukturiert.

DER AUTOR UND SEIN TEXT

‘Ali Mubirak (1823-1893) gehorte im Agypten der zweiten Hilfte des 19.
Jahrhunderts zu den wichtigen Personen des 6ifentlichen Lebens. Der in Frankreich
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militiirisch-technisch ausgebildete Politiker gilt heute vor allem als bedeutender
Bildungspolitiker. Aufgrund seiner Texte ““Alamuddin” und “al-Hitat al-gadida” wird
‘Ali Mubarak jedoch auch in den Literaturgeschichten zur Entwicklung der dgypti-
schen Literatur im [9. Jahrhundert erwdhnt. Die “Hitat” sind als Fortsetzung von al-
Maqrizis “Hitat al-Qahira” eine wichtige Quelle fiir die dgyptische Sozial- und
Wirtschaftsgeschichte. Aber ““Alamuddin” hat im BewuBtsein der westlichen
Arabistik und Islamwissenschaft' nur als eine Vorstufe zum modernen idgyptischen
Roman® oder als ein Dokument fur die Ausemnandersetzung dgyptischer Intellektueller
mit Frankreich® iiberlebt. Deshalb werde ich hier kurz auf den historischen Hinter-
grund seiner Veroffentlichung sowie das Thema und die literarische Gattung eingehen.

“eAlamuddin” erschien 1882 in vier Binden. Uber die zeitliche Planung der
Veroffentlichung gibt der im August 1881 In “al-Mugqtataf” veroffentlichte
Subskriptionsaufruf* Aufschlufl. Die Subskription sollte bis Ende September 1881
laufen, und im Verlauf der nichsten sieben bis acht Monate sollte ““Alamuddin” in
vier Binden gedruckt vorliegen. Also war die Verdffentlichung des “*Alamuddin” in
der vorliegenden Gestalt spétestens im Sommer 1881, also vor dem Sturz der
Regierung Riydd durch die Armee unter der Fithrung “Urabis am 9.9.1881,
beschlossene Sache. Auf die unsichere innenpolitische Lage verweist auch das
Vorwort zu ““Alamuddin”. Denn °Ali Mubarak hat auf die zur Topik des Vorworts

gehorende Nennung des Herrschers — es hidtte Taufiq (1879~1892) sein miissen -
verzichtet, wihrend er im Vorwort zu den 1888/1889 verdffentlichten “Hitat” Taufiq

erwahnt’ und lobt.

Das Thema von ““Alamuddin” ist die Auseinandersetzung eines traditionell aus-
gebildeten muslimischen ‘dlim und Azhari Saih namens “Alamuddin mit dem Frank-
reich der zweiten Hailfte des 19. Jahrhunderts. Dieser Azhari Saih wird von einem
namenlosen britischen Orientreisenden und Arabisten engagiert, um den Druck des
“Lisan al-°Arab” vorzubereiten. Da der Brite die heillen Sommer immer in Europa
verbringt, kann der Agypter mit seinem Arbeitgeber nach Frankreich reisen. Die
Reisegesellschaft wird durch ‘Alamuddins Sohn Burhanuddin und den jungen Briten
Jakob erweitert. Die Ereignisse auf der Reise liefern nun standig die Mdglichkeit,
Gesehenes und Erlebtes — vom Alkohol bis zu Versailles und vom Vulkan bis zur
Ameise — ausfiihrlich zu kommentieren, zu erkldren und zu diskutieren. Aufgrund
seiner epischen Rahmenhandlung gehort ““Alamuddin” inhaltlich zu der nach 1870
einsetzenden Flut von Reiseberichten iiber Europa.® Da aber die Reisegesellschaft
aus fiktiven Personen besteht, handelt es sich nicht um einen Reisebericht, sondern
um fiktive Reiseliteratur.’

Die literarische Gattung von ““Alamuddin” wird weder im Titelblatt noch im Text
explizit benannt. Es ist ein hocharabischer Text. Da Hocharabisch schon damals in
Agypten eine reine Schriftsprache war, steht der Text in der Tradition der klassischen
arabischen Literatur. In deren Kanon ist die magdma die einzige schriftlich gepflegte
Gattung fiir erzihlende Prosa. Auf die allgemeine Bedeutung des Begriffs magama —
Sitzung oder Versammlung — und damit zugleich auch auf eine Versammlung als
Publikum fiir die ausgearbeitete Rede eines Helden als der typischen Rahmen-
handlung der magama verweist die Einteilung des Textes in musdmardat - abendliche
oder nachtliche Unterhaltungen. In seinem Vorwort® verbiirgt sich ‘Ali Mubarak fur
“katir min al-fawa'id” und bezeichnet seine Erzihlweise als “usliib hikaya latifa.””
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Auch dieser Anspruch des Autors, niitzliches Wissen unterhaltsam zu vermitteln
verweist auf die Tradition der klassischen arabischen Literatur, da deren Texte nie
nur der Unterhaltung dienen sollen. “’Alamuddin” ist also der Form nach eine
Weiterentwicklung der klassischen magdma, da der Text aufgrund seiner epischen

Rahmenhandlung eine gréBere Geschlossenheit aufweist. ™
“cAlamuddin” ist ein fiktiver Text, und trotzdem verweist “Ali Mubidrak in den

spiter veroffentlichten “Hitat” bet der Biographie des Sidi Ahmad al-Badawi auf
seine Zusammenfassung in ““Alamuddin”.!’ Aus moderner europiischer Perspektive
betrachtet, verwendet “Ali Mubarak damit wissenschaftliche Texte genauso wie nicht-
wissenschaftliche. Aber fiir ihn ist in beiden Fillen das Schreiben von Texten ein
Handwerk, namlich die Anwendung von Sprache, mit der Menschen die Wirklichkeit
zuerst erfassen und dann in einem Text darstellen konnen. Das Verhéltnis zwischen
Texten und Wirklichkeit ist deshalb sowohl in den “Hitat” als auch in ““Alamuddin”
das einer wahren Abbildung.'? Denn nur unter dieser Voraussetzung kdnnen die
Informationen in ““Alamuddin” fiir dessen Leser so niitzlich sein, wie sie es dem
Selbstverstandnis der klassischen arabischen Literatur zufolge semn sollen.

DAS FREMDE UND DAS EIGENE

‘Ali Mubarak hat seine Ausfithrungen zur franzdsischen Geschichte als selbstindige
Exkurse in die Rahmenhandlung eingebaut, so daB} ich mich auf diese Abschnitte
beschrinke. Um das irritierende Fremde zu verstehen, rekonstruiere ich die gedank-
liche Ordnung, die °Ali Mubaraks Zusammenfassung franzésischer Geschichte
strukturiert. Aber ich rekonstruiere nicht die personlichen Ansichten des Politikers
Ali Mubdrak, sondern eine Moglichkeit, wie im Agypten der zweiten Hilfte des 19.
Jahrhunderts Wissen iiber Geschichte in diesem Text organisiert und verstanden
werden konnte. Deshalb wird auch die philologische Frage nach den von °Ali
Mubarak benutzten Quellen von mir nicht beantwortet werden. Denn weder die in
einem Text verarbeiteten Quellen noch die perséniiche Geschichte seines Autots
liefern unmittelbaren AufschiuB {iber dessen gedankliche Ordnung,

DIE DARSTELLUNG DES FREMDEN

Von den insgesamt drei Exkursen zur franzdsischen Geschichte ist der erste der
umfangreichste und wichtigste, den die beiden anderen mit zusétzlichen Infor-
mationen ergianzen.

Am Ende der 51. musamara besteigen der Brite, ‘Alamuddin, Burhanuddin
und Jakob in Marseille den Zug nach Paris. Zu Beginn der 80. musamara sind sie
dann in Paris eingetroffen. Der erste Ausflug fiihrt die Reisegruppe in die Pariser
Markthallen, deren Baugeschichte im 19. Jahrhundert dann kurz rekapituliert
wird, ohne daB} politische Geschichte in den Blick gerat. Nach der Riickkehr ins’
Hotel gehen Burhanuddin und Jakob auf emmen Ball und lassen die beiden

Herrschaften allein.
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q im fiIESEII"l Pli_lnkt der I}ahmenyand]ung tolgt dann auf den nichsten vierzig
erten - daf ist dl.e 81. mus@mara mit dem Untertite “Paris” - der erste Exkurs, ein
Uberblfck uber*dle Geschichte der franzésischen Hauptstadt von der Schépfun ’ de
Wﬂ]t_bls etwg in die zweite Hilfte des 19. Jahrhunderts, also die Gegenwartg“m;
‘I‘\ffubaraks. Dlﬁises Kapite] beginnt direkt mit der Einleitung des Briten zu seiner
_mul'ai;bag t_::l’r:lg hadihi-l-madina wa-as! wad<iha”". Der Monolog des Briten JaBt
SIFh n Vnrubgrlegungen, die eigentliche Stadtgeschichte und SchiuBfolgerungen
gheder:n unffi wird durch drei Einschiibe *Alamuddins erganzt'’. Ein kurzer Di&%ﬂ

Uber eine Einladung der Société Orientale leitet danach zur Rahmenhandlung iibef

und beendet die 81. musimara.

| :plﬂ 85. musamara mit dem Untertite] “wasf ba’d anh@’ Baris”'¢ besteht aus zwe;
Teﬂ_en. Im ersten Teil' besichtigen der Brite, “Al:amu;:ldin und Burhanuddin dici
Pangcr Innens.tad.t. Zunichst gehen sie an der Place Vendéme vorbei und durch den
Jardin des Tuileries bis zur Place de Ia Concorde. Dort nehmen sie sich dann eine
K}ltsche und fahren an der DoppelschloBanlage Palais des Tuileries/Louvre vorbei
];)m Betrachtung der beiden Plitze und des Stadtpalastes der franzésischen Kéni e:
I1efert-den AnlaB fiir mehr oder weniger kurze Einlassungen zur franzﬁsischfn
Geschichte. Im zweiten Teil dieses Kapitels sind die drei Ménner Giste bej einem

privaten Abendessen.

Die 89, mus'a‘m_ara mit dem Untertitel “Versailles” enthiilt den dritten Exkurs
Nac'hden'% ‘der Brite und ‘Alamuddin mit einem franz6sischen Begleiter den vnﬁ
Lﬂms—Phxhppe n Versailles eingerichteten Musée de I"Histoire de France besucht
haben, spazieren sie durch die SchloBanlagen. Dort setzen sich die Herren auf eine
Baz_?k, und der Brite 148t ihren franzésischen Begleiter den “ta’rih hadihi-l-buga”!s
;I‘ZRMEH: D;r Maqalﬂg des Franzosen iiber das Machtzentrum des ab'solutistischen

I'ﬂllkl‘ﬂlt::h ist - wie der Monolog des Briten — ein in sich geschlossener Text. Am
Sch_]_uB wird die Rahmenhandlung mit der Ankiindigung wieder aufgenommen .diese
Erz;thung am nachsten Tag fortzusetzen, obwohl sie nie erzahlt werden wird ,

DIE' Exkurse besitzen trotz ihres unterschiedlichen Aufbaus zwei (:?remein-
samkeiten. Erstens sind etwas Sehen und iiber etwas Reden zwei voneinander
trennte: Handlupgen. Denn °Alamuddin erfihrt die Geschichte von Paris ii:
Hﬂ}elmnuner zwischen zwei Spaziergingen, und die Geschichte von Versailles wird
erzal_llt, nachdem die drei Herren den Museé de I’Histoire de France besucht haben
Zweltens._ haben die geschichtlichen Ausfiithrungen eine Einleitung und einen ScthB‘
SO dal?: si¢ von allgemeinen Uberlegungen begleitet werden, auch wenn im Fall t:iuaxT
Geschichte von Versailles die SchluBfolgerung durch die A-ﬁkﬁndigun eine
Fortseifzung ersetzt worden ist. Aber in beiden Fillen wird etwas Sehen ers% d Ii
etwas Uber das Gesehene Wissen zu das Gesehene Erkennen. o

DIE BEIDEN AXIOME DER GEDANKLICHEN ORDNUNG

Das erste fﬂhxi'ﬂm ist die durch Autopsie garantierte Wahrheit. Wahr ist, was der
MBH:ECII mit eigenen Augen sehen kann. Da das Sprachverstindnis der tk!ﬁassischen
arabischen Literatur voraussetzt, daB3 Sprache die Wirklichkeit wahr abbildet ko

nen Menschjen Gesehenes dann auch schriftlich bezeugen, so dafB Biicher, ia 150 H-
dlf: blnﬁ? Wiedergabe von etwas Gelesenem, an die Stelle lebender Zeitzeué;n tretg: ;
konnen."” Aber das selber Sehen ist dem selber Horen oder selber Lesen f.iberlegenn
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da es durch keinen Dritten vermittelt wurde.® Also wird immer wieder erwahnt, was
sichtbar war, was sichtbar ist und was sichtbar gewesen wire,” da dies die Wahrheit
des Erzihlten garantiert. Wenn der Brite die Geschichte der Stadt Paris referiert, so
nennt er am Anfang in bezug auf die Vorfahren der Ureinwohner und die
Ureinwohner selbst die Autoren bzw. die sie vertretenden Biicher.” Am Schluf3
dagegen verweist er auf das in Paris jetzt Sichtbare.” Wenn allerdings, wie im Fall
des altigyptischen Obelisken auf der Place de la Concorde, ein Uberrest déds vor

W

langer Zeit Vergangene durch seine sinnlich wahrnehmbare Ge'genstﬁnﬂ}ichk.eit
bezeugen kann, dann soll der tote Stein das leisten, was sonst die Menschen bzw, die
von ihnen geschriebenen Biicher leisten: “afsih la-na “an ta’rih ma ra’aita min al-
umam wa-a‘rib ‘amma gara baina-hum fi az-zaman al-mutaqaddim.”* |
Das zweite Axiom ist die bestindige Unbestandigkeit. Wenn der Brite “Alamuddin
die Geschichte der DoppelschloBanlage Palais des Tuileries/Louvre erzihlt, von den
Teichen und der Miillhalde bis zu dem Stadtschio8 und dem &ffentlichen Museum in
einem Gebidude, dann kommentiert ‘Alamuddin dies mit dem Ausruf: “subhin Allzh
hadihi-d-dunya 13 yabqga fi-hd Sai’ “ala ahd”.” Aber das blofe Registriereni von
Veriinderungen bedeutet nicht, daf ein verinderter Zustand als etwas qualitativ
Neues empfunden wird, ndmlich als ein neu eingetretener und nicht nur als emn
erneut eingetretener Zustand. Fiir den orthodoxen sunnitischen Islam gibt es keinen
Begriff von einem Fortschritt im Sinne einer Weiterenwickiung, da mit der
Geschichte von Muhammad, dem Siegel der Propheten, die entscheidende
Geschichte endet, so daB sich nach der Offenbarung des Korans und vor dem

Jiingsten Gericht gar nichts qualitativ Neues mehr ereignen kann.*

DIE BEIDEN INTERPRETATIONSVERFAHREN
DER GEDANKLICHEN ORDNUNG

Das erste Interpretationsverfahren ermdglicht Verstehen, indem der ag/ eines gegen-
wirtigen Anblicks und dessen ta’rih erzihit wird. Sowohl der Brite als auch der
Franzose begriinden ihre Vortrige iiber franzdsische Geschichte mit der These, dal}
der Anblick des gegenwirtigen Paris oder Versailles keinen AufschiuBl {iber das
frithere Paris oder Versailles gibt.” Wenn der Mensch die Welt immer zuerst als
Sehender wahrnimmt und wenn diese Welt sich stdndig verdndert, dann besitzt
etwas Sehen zwei Implikationen: erstens, sich dessen bewuBt zu sein, dal ein
Anblick nicht unveranderlich ist, und zweitens, nach ag/ und ta’rih zu fragen, um
diesen aktuellen Anblick in eine Abfolge von Verdnderungen einordnen zu koénnen,
da diese bereits in den Absichten und Planungen von fritheren Generationen
erkennbar ist: “kdna kulluh@i min natigat afkdr al-mutaqaddimin.”” Aber as/ und
ta’rihkonnen nur erzihit werden, da Gott die Welt und die Menschen so geschatfen
hat, daB auch franzdsische und somit nichtislamische Geschichte in die univeisalen
islamischen Konzepte von Geschichte und Anthropologie hineingenommen werden
kann. Deshalb beginnt auch die Geschichte der Stadt Paris mit der Erschaffung der
Welt: “wa-kdna ibtida’ wad‘iha hina kanat al-ard kulluha s@’ila wa-tafarraqa al-halg
‘an sathiha.”?

Das zweite Interpretationsverfahren ermoglicht Verstehen, indem zeitlich und
raumlich voneinander getrennte Ereignisse aufeinander bezogen werden. Einerseits
hat die fiir einen Muslim entscheidende Geschichte ihren Abschlul3 gefunden und ist
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itberschaubar und verfiigbar. Andererseits besitzt die koranische Ordnung universale
Geltung, so daB dieselben Rahmenbedingungen fiir zeitlich und raumlich voneinan-
der getrennte Ereignisse gelten. Deshalb kénnen rdumlich und zeitlich voneinander
unabhdngige Ereignisse aufeinander verweisen und sich gegenseitig erkldren.
Deshalb gehoren aber auch die Geschichten der Menschen, die die Offenbarung des
Korans noch nicht zur Kenntnis genommen haben, zur islamischen Geschichte,
namlich zur gdhiliya.”® Wenn der Brite die Bartholomausnacht schildert und kurz
auf die kriegerischen Auseinandersetzungen zwischen Hugenotten und Katholiken
nach den Massakern an den Hugenotten eingeht, vergleicht “Alamuddin diese beiden
ihm bisher unbekannten Ereignisse mit zwei ihm bekannten Ereignissen aus der
vorislamischen Geschichte: der harb al-Basis aus der altarabischen Geschichte und
dem Hairetiker Mazdak aus der sassanidischen Geschichte®': die Bartholomiusnacht
und die harb al-Basis sind beides von Frauen ausgeheckte Intrigen, die Hugenotten-
kriege und die Konflikte um den Propheten Mazdak sind beides blutige Aus-
einandersetzungen zwischen Anhdngern verschiedener, ndmlich wahrer und falscher

Propheten.*

DIE VIER REGELN FUR DIE ANORDNUNG DES FREMDEN

Die erste Regel besagt, daf} die erzahlten Informationen fiir den Zuhorer verstehbar
sein sollen. Also beendet der Brite seinen Abrifl der Pariser Geschichte mut der
Versicherung: “wa-in k@na ma qgila bi-n-nisba la-ma yuqalu fi haqqiha galil illa anna
ma 12 yudraku gulluhi 13 yutraku kulluhi”.?

Die zweite Regel besagt, dal3 zuerst der Informationsstand des Zuhorers beurteilt
werden mufl, bevor tiber die Auswahl der fiir thn verstehbaren Informationen
entschieden werden kann. Also beginnt der Franzose seinen Vortrag iiber Versailles
mit der Vermutung: “fa-ta’rth hadihi-l-buga mashiir baina al-hass wa-l-amm min
ahl Urtba li-anna la-hii hawadit gasima fI azmina muhtalifa tarattaba °alay-ha
taqallubat katira fa-yaglibu °ald zanni anna-ha ba°d ma‘limatikum.”*

Die dritte Regel besagt, daf3 die Informationen durch die Einheit des Ortes
zusammengefallt werden. Was erzidhlt wird, ist nicht an Dynastien, Ethnien oder
Institutionen gebunden, sondern an denselben Ort des Geschehens. Also erwahnt
der Franzose die Umbenennung der Etais généraux in die Assemblée nationale,
da am 17. Juni 1789 die Etats généraux noch in Versailles tagten, wahrend der
Sturm auf die Bastille libergangen wird.” Da sich Erzidhler und Zuhorer auch an
dem Ort befinden, iliber den berichtet wird, koénnen sie wahrenddessen den
Schauplatz der Ereignisse vor Augen haben. Dies garantiert wiederum Wahrheit
durch Autopsie.

Die vierte Regel besagt, dall die Informationen in ihrem zeitlichen Ablauf durch
das fiir einen Muslim entscheidende historische Ereignis gegliedert werden. Solange
die Franzosen die Offenbarung des Korans nicht zur Kenntnis nehmen, kann es in
ihrer Geschichte gar keinen wesentlichen Bruch geben, da es immer noch die
Geschichte von Nichtmuslimen ist. Also erstreckt sich die Geschichte der Stadt Paris
In einem einzigen Bogen von der Schopfung der Welt bis in die zweite Hilfte des 19.
Jahrhunderts, ohne daf} irgendeine Zasur den Ablauf der Ereignisse unterbriche.
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DIE ANEIGNUNG DES FREMDEN

Die Bedeutung der Franzdsischen Revolution definiert das durch t:_l_iﬂ gedankh?he
Ordnung vorgegebene Verstindnis von Herrscll?a_ft und den fiarmt f;er!)und&n:en
Machtkonflikten. In den Ausfihrungen zur franzdsischen Geschichte jmrd. j?df:lCh an
keiner Stelle erklart, wann und wie die franzﬁ_sische Herrschaf‘t‘ nrgams;grth War,
Allerdings wird in “°Alamuddin” bereits vor dles§n Exkqsen eine monarc ische
Herrschaftsform von einer negativen Anthropologie abgeleitet und als emnzige der
menschlichen Natur entsprechende legitimiert.”® Dieses monarchische 'Mgdell {st d-clis
Modell einer islamisch legitimierten Herrrschaft, da der Islam — wie jede andere
monotheistische Religion - nur die eigene Universalitat anerkeniqut. o
Herrschaft ist als Kontrolle notwendig. Denn Menschen kﬂnnen_ Zwar m;ht als
einzelne iiberleben, besitzen aber wie jedes andere Le:l:':rewescn ein ?ngebqreges
Potential an Bésartigkeit. Konflikte zwischen Menschen sind deshalb die Regel und
nicht die Ausnahme.”” Die Funktion lcgitimer I?Ierr:schaft‘ besteht in .._(Ti.?r
Durchsetzung der $ari’a, da diese als Voraussetzung fvfir dn? ‘Ernchtung d‘er uinia
zugleich deren Grundlage sein mub. Diese Funktion iﬂ‘aernxmmt de; ;rfahk a}s Ein
K 6nig von Gottes Gnaden, da Gott auch die Grenzen seiner Herrschaft in der sarra
festgelegt hat.”® DaB ein Konig in sein Amt gel_ang’%,_ mﬁrd von seinen bagmﬁxdg;gn
Qualititen abhiingig gemacht.” Die Zustandigkeit einer legitimen Regierung
beschrinkt sich auf Verwaltung, Judikative und Exekutvﬁ, und die Verwaltung
die Bereiche Religion, Politik, Militdr und Finanzen. o
uméi?;r dieser Vnraussetgzung sind drel Formen mnnarchiscl?er Herrs_chaf t cl'f;ni::ba.;.
Die erste und beste Form ist eine Monarchie, in der ein Konig Zusamien rf'ut_ _e;nem
von den minnlichen Untertanen gewahiten Gremium r‘?giert Hnd diese Regierung an
Gesetze gebunden ist.*! Wer wen wie in dieses Gremium wa}'ﬂenl dal:f und v.»_felc_ha
Kompetenzen dieses Gremium besitzt, wird nicht erklirt.*? Wie w:cht{g u;lfi arfc;g.
reich die Zusammenarbeit zwischen einem Konig und seinen Mannern s, yxlrlrc.l. deut-
lich, wenn Caesar mit seinen Beratern bespricht, wie Gallien am beﬂst_en zu ernbem
sei, wenn Henri IV seine Notablen zu seiner Konversion zum Katholizismus Stell_png
nehmen 148t oder wenn Louis XIII sich der Meinung des besten unier seimen
Beratern, also der Meinung des Kardinals Richelieu, zum Wohle des Konigreiches
anschlieB3t.*? | - D
Die zweite Form ist die Alleinherrschaft eines Konigs, der sich wie seine Unter?nfin
dem Gesetz unterwirft.# Aber sowohl ein Herrscher, der die Regierung vnl_lstgnﬁlg
seinen Mannern iiberliBt, wie Charles le Bien-Aimé bzw. Charles le Fou, als auch eine
stellvertretende Regentin wie Marie de Médicis, von der die Médnner de:r Re:gxde:ung
einfach ignoriert werden, sind Beispiele fiir eine schlechte tyran nische Regierung.”
Die dritte Form ist die Alleinherrschaft eines Konigs, der iiber dem Gesetz steht
und sich dann sein Gesetz selber schafft.*® Dafiir findet sich allerding§ Igein Beispiel,
so daf3 eine absolut bindungslose Willkiirherrschaft nur theoretisch existieren soll.
Der Konig ist in jeder dieser drei Formen monarchischer Herrschaft ein Mf.:n;ch
und kein Stellvertreter Gottes, ja noch nicht einmal ein Stellvertreter des Pi‘“npheteln
Muhammad, so daB Konflikte zwischen Konig und Untertanen als Kunﬂgkte ZWi-
schen Menschen gelten und nicht als Konfiikte zwischen einem S?ellvertreter“(}f:}tt_es_
und dessen Geschopfen. Der Aufstand gegen einen schlecht regierenden Komg 1st
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moglich, und Konflikte zwischen Konig und Untertanen miissen nicht im ange-
spannten Tonfall der moralischen Empérung geschildert werden,*’

Diese Konflikte werden vor Gericht oder auf der StraBe ausgetragen. Die
Untertanen kdnnen gegen eine MaBnahme des Konigs klagen und Rechtsmitte! ein-
It_frgen. Nachdem Louis X1 die Eréffnung einer Druckerei genehmigt hat, beschweren
sich Kalligraphen und Kopisten mit der Unterstiitzung von Theologen beim Rat der
Stadt Paris. Das Vorhaben von Henri IV, die Straflen von Paris zu verbreitern. st&3t
auf den Widerstand von Grundstiickseigentiimern, da es keinen Prﬁzedenzf;ll fir
Enteignung gibt.* In einer existenziellen Notlage konnen sich die Untertanen aber
auch gegen den Konig erheben. Diese Form des Konfliktes wird als fitna bezeich-
net.” Wihrend der Regentschaft von Philippe le Bel ignoriert die Regierung die
Besghwerden der Bevolkerung iiber die Korruption, so daB es schlielich zu einer
blutigen Auseinandersetzung kommt. Da Charles le Bien-Aimé bzw. Charles le Fou
das lau!:e Wehklagen der Menschen iiber die Verbrechen seiner Minner nicht zur
Kenntnis nimmt, kommt es zum Aufstand gegen den Kénig, s

Die konfessionellen Auseinandersetzungen im 16. Jahrhundert gefdhrden im
C?egensatz zur Franzosischen Revolution von 1789 das Fortbestehen des Staates, da
ein Staat als politische Gemeinschaft die wnma als die Gemeinschaft der Glaubigen
voraussetzt. Deshalb miissen diese Auseinandersetzungen zweimal erklirt werden.
Df—ls erste Mal auf der Ebene der fremden Ereignisgeschichte: Die Verbreitung von
Ligen fiihrt zur Entstehung des Protestantismus und eskaliert schlieBlich im Krieg
der Katholiken gegen die Protestanten. Die Massaker der Bartholomdusnacht wer-
dfan durch die Intrige einer Frau ausgeldst, die dem Konig einfliistert, er kdnne durch
die Vertreibung der Protestanten seine Macht festigen. Aber die Konversion des

protestantischen Konigs zum Katholizismus beweist seine politische Klugheit, weil er
das 1anenpolitische Chaos der Hugenottenkriege beendet, indem er seine Herrschaft
durch den gemeinsamen Glauben legitimiert.”! Das zweite Mal werden die
Hu'genut.tenkriege durch den Verweis auf den harb al-Basiis und Hiretiker Mazdak
zu im Prinzip bereits bekannten Ereignissen aus der vorislamischen Geschichte.

lDemgegeuﬁber ist der detaillierte Verlauf der Franzésischen Revolution zwar
nicht erzdhibar, aber dieser kann in Geschichtsbiichern nachgelesen werden.*? Die
Franzosische Revolution wird ausschlieSlich mit der Abfassung des Code Napoléon
verbunden, da nur die Verbindlichkeit der Gesetze fiir Herrscher und Beherrschte
eine Durchsetzung der Saria erméglicht.’?

DIE VERSTANDENE FREMDHEIT DES EIGENEN

“Amilian: Wie kannst du wissen, was du nie gesehen hast, Kaiser von Rom?
Romulus: Ich kann es mir denken, Amilian. "
Friediich Dirrenmatt, Romulus der Grofe.

!?ie Darstellung franzosischer Geschichte durch den muslimischen agyptischen
Politiker “Ali Mubarak strukturiert eine gedankliche Ordnung, die eine noch voll-
k_nmmen ungebrochen islamische Ordnung ist. Die franzsische Geschichte ereignet
sich als die Geschichte von Nichtmuslimen im Verlauf der islamischen Offenba-
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rungsgeschichte vor der Offenbarung des Korans, also wihrend der gahiliya. Die
Regierungen der franzdsischen Konige sowie die innenpolitischen Konflikte zwi-
schen Konigen und Untertanen werden anhand der Kriterien einer islamischer
Herrschaftskonzeption dargestellt und beurteilt. Aufregend wiirde dieses Ergebiiis,
wenn durch die Untersuchung weiterer Texte aus diesem Zeitraum belegt werden
koénnte, daB selbst noch gegen Ende des 19. Jahrhunderts die arabisch-islamische
Auseinandersetzung mit der westlichen Welt zumindest fiir das Geschichtsver-

stindnis eher bedeutungslos war.

ANMERKUNGEN

Dieser Text basiert auf meiner Magisterarbeit {Die Rezeption franzdsischer Geschichte durch “Ali
Mubirak in seinem ““Alamuddin”, Hamburg 1994), in der ich mich auf die westliche Sekundar-
literatur zu “All Mubarak beschrinkt hatte. Ein Einstieg in die arabische Sekundarliteratur 148t sich
iiber folgende Bibliographien ermitteln: Anouar Louca, Voyageurs et écrivains égyptiens en France au
19e siécle, Paris 1970, S. 307 und 311; Alexander Schélch, Agypten den Agyptern! Die politische und
gesellschaftliche Krise der Jahre 1878-1882 in Agypten, Freiburg 1. Br. - Ziirich 1972, 5. 288, Anm.
72; Gilbert Delanoue, Moralistes et politiques musulmans dans 1’Egypte du 19¢ siécle. 1798-1882,

1

Litle 1980, S. 694, Anm. 310, und S. 817-819. ““Alamuddin” wird nach der vierbéndigen Ausgabe

Alexandria 1882 mit einer rémischen Zahl fiir den Band und einer arabischen Zahl fiir die Seite zitiert.

2 Jan Brugman, An Introduction to the History of Modern Arabic Literature in Egypt, Leiden 1984,
S. 67 £.; Roger Allen, The Beginnings of the Arabic Novel. In: Muhammad Badawi (Hg ), Modem
Arabic Literature, Cambridge v.a. 1992, S. 184. _ .

3 Wadad al-Qadi, East and West in “Ali Mubarak’s “<Alamuddin”. In: Marwan Buheiry (Hg.},
Intellectual Life in the Arab East. 1890-1939, Beirut 1981, S. 21-37; Ghislaine Alleaume,
L’Orientaliste dans le miroir de Ja littérature arabe, In: British Society for Middle Eastern Studies
Bulletin, 9 (1982) 1, S. 5-13; Amina Rachid, Aux sources du libéralisme égyptien. In: Les Arabes, les
Turcs et la Révolution francaise, Aix-en-Provence 1989, S. 124-131; sowie die entsprechenden
Kapitel in Louca, a.a.0.; Delanoue, a.2.0.; Rotraud Wielandt, Das Bild der Européer in der moder-

nen arabischen Erzdhl- und Theaterliteratur, Beirut [980.

al-Mugtataf, Beirut, 6 (August 1881) 3, S. 191. |
“All Mubarak, al-Hitat al-gadida at-taufiqiya li-misr al-Qahira wa-mudunih@ wa-biladihi al-qadima

wa-§-§ahira, 20 Teile in 4 Bde, Biilaq 1888/1889, Vorwort, S. 4. %
6 Henti Pérés, Voyageurs musulmans en Europe aux 19e et 20e siécles. Notes bibliographiques. In:
Mélanges Maspero. Bd. 3: Orient islamique, Kairo 1935-1940, S. 185-195: S. 186 und S. 189 ff;
Ibrahim Abu-Lughod, Arab Rediscovery of Europe. A Study in Cultural Encounters,
Princeton/New Jersey 1963, S. 69-76. . ‘
7 Deshalb fehtt “*Alamuddin” in den einschiigigen Bibliographien (Pérés, a.2.0., S. 187; Abu-Lughod,
a.a.0., S, 71).

{,7.
Aus der Formulierung “usliib hikaya l[atifa” (Art und Weise einer geistreich erzihlten Geschichte)

wird gelegentlich die SchluBifolgerung gezogen, “‘Ali Mubidrak habe sich in “Alamuddin™ an der
westlichen Romantradition orientiert, indem hikdya als Begriff fiir Roman verstanden wird (Louca,
a.a.0., S. 88,S8.99 (., S. 237 und S. 242; Delanoue, a.a.Q., S. 487; Wielandt, a4.a.0., S. 49-51, sowie
Alleaume, a.a4.0., S. 6). Allerdings kann “hikaya latifa” auch als “light story” tbersetzt werden
(al-Qadi, a.a.0., S, 21). Diese Ubersetzung entspricht der Paraphrase “in an tmaginative way” fiir die
vergleichbare Formulierung *“<ala sabil al-hikdya wa-l-gisas” aus Amin Samis Einleitung zu
“Fagwim an Nil” (Jack Crabbs, The Writing of History in 19th Century Egypt. A Study in National

Transformation, Detroit-Kairo 1984, S. 121).

10 Brugman, a.2.0., S. 67: Allen. 2.2.0.. S. 184.
11 Hitat, 2.a.0., X11I 8. 48-51. Der Verweis auf “*Alamuddin™ steht a.a.0., X111 S. 50.

12 Wolfhart Heinrichs, Poetik. Rhetorik, Literaturtheorie, Metrik und Reimlehre, In; Helmut Giitje
(Hg.)., Grundrif3 der arabischen Philologie. Bd. 2: Literaturwissenschaft. Wiesbaden 1987, S. 187,
“Ali Mubarak bewertet im Vorwort zu ““Alamuddin”™ dessen Abfassung als Kompilieren: “fi gam®
hada-I-kitdb™ (1,7). Ebenso wird in den zeitgendssischen Rezeptionszeugnissen die Autorentétigkeit
mit den Verben “allata” (al- Mugtataf, 6 (August (881) 3, 8. 191) oder “gamara” (1,389) beschrieben.
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I, 865-905; 111, 960-969; 111, 1042-1053.
I11, 865: Zusammenfassung von der Geschichte dieser Stadt und dem Ursprung threr Griindung,
IE1, 866-868; 111, 894-897; 111, 897-899.
111, 960: Beschreibung einiger Sehenswiirdigkeiten von Paris.
[T, 960-969. — Die “hadiqat as-sardya al-muliikiya” (II1, 962: Garten des kéniglichen Schlosses) ist
nicht der Jardin du Palais-Royal (Louca, a.2.0., S, 94), da wenig spiter festgestelit wird, daBl “hada
maskan mulik al-Faransis al-dna wa-yuqalu la-hit saray at-Tayhr™ (I, 966: Dies ist heute der
Wohnsitz der Konige der Franzosen. Man nennt ihn Palais des Tuileries).
I11, 1045: die Geschichte dieses Fleckens Erde.
181: “man tala‘a kutub ahbar al-bildd wa-ahwil ahlihi fa-hada awwali li-anna <alimahi bi-l-mugiha-
da wa-n-nzzar wa-ddlika ‘alimahii bi-s-sama® wa-l-abar” (Wer auch immer die Biicher mit den
Uberlieferungen zu den Lindern und den Lebensumstinden ihrer Bevdlkerung griindlich liest, dann
ist dieses urspriinglich, weil er es aufgrund eigener Anschauung und Beobachtung weil}, und jenes
dagegen weil} er aufgrund des Horensagens und der Uberlieferun g).
Dem entspricht im istamischen ProzeBrecht die groBe Bedeutung der $uhada und der Umgang mit
schriftlichen Zeugenaussagen (Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, London 1964, S. 82
und 192 f.).
I, 900: “fa-lau ra’aitahum hina dahalah3 la-ra’aita min-hum 3ai’ ‘agib (Wenn du die Menschen
hattest sehen kénnen, als er {Henri IV] die Stadt betrat, dann hittest du etwas Erstaunliches unter
ihnen sehen kdnnen). — 111, 965: “m3 hada aladi ard” (Was ist dieses, das ich sehe?) — III, 1049 “fa-
tam atahaqqaqhii illa anni ra’aitu ba’d auraq tadullu “ald ma..." (so bin ich nur sicher, daB ich einige
Papiere gesehen habe, die beweisen, dafl dasjenige...).
111, 868: “ma dakarahii al-mu’arnhiin min anna...” (Was die Historiker davon berichten, ist daB...).
— I, 872; “ma qara’tuhit f] ba‘d al-kutub” (was ich in einigen Biichern gelesen habe).
[11, 901: “al-aSgar allati turd al-ana” (die Biume, die du jetzt siehst).
Ill, 965: Erzdhle uns klar und deutlich die Geschichte dessen. was du bei den politischen
Gemeinschaften gesehen hast! Lege genau dar, was sich zwischen den Menschen in der vergangenen
Zeit ereignet hat!
I11, 967: Gepriesen sei Gott! Auf dieser Welt verbleibt nichts in dem Zustand einer Epoche.
“With the full articulation of the message of Muhammad in a universal community obedient to
divine command, what was significant in history came to an end. History could have no more lessons
to teach... We ask different questions of the past, and can see what was to them, in a sense, irreje-
vant: The fact of historical development.” (Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age.
1792-1939, London u.a. 1983, S. 8.) “History serves as evidence for the instability of the world”
(Franz Rosenthal, A History of Muslim Historiography, Leiden 21968, $.37).
I11, 865: *1a yahfa anna hilahi al-ana laisa ka-hiliha fi gabir al-azméan” (Es ist nicht unbekannt, daf
ihr Zustand heute nicht so ist wie ithr Zustand in den alten Zeiten), — 11X, 1045: “hadi-l-makén lam
yakun fi al-asl ka-ma turahi” (dieser Ort war urspriinglich nicht wie das, was du siehst).
I, 865: all das gehdrt zu einer Konsequenz aus den Gedanken der Vorfahren.
I1I, 868: Der Anfang threr Griindung geschah zu der Zeit. als die ganze Erde fliissig war. Die
Menschen verteilten sich auf der Oberfliche der Erde.
Ein vergleichbares Verfahren wird sowohl in der rabbinischen Exegese als auch in den Evangelien
und den Paulusbriefen angewendet. Die bibelexegetische Methode wird in Europa seit dem 18, Jh.
als Typologie bezeichnet: “Das Spezifikum der Typologie liegt in ihrer Zusammenschau des in der
Zeit Getrennten, in der Zusammenriickung zweier aus der Sukzession der Zeit gehobener Szenen, in
der Augenfilligmachung einer Simultanitit des Ungleichzeitigen” (Friedrich Ohly in: Volker Bohm
{Hg.), Typologie. Internationale Beitrige zur Poetik, Frankfurt/M. 1988, S. 29).
11T, 894-897; vgl. EI* I s.v. “al-Basiis™, S. 1089: EI* V s.v. “Kulayb b. Rabifa™, S. 362.
I, 897-899; vgl. EI* VI s.v. “Mazdak”, S. 949-952.
IT1, 894; “hikada fitan an-nisa’...fa-min dalika-i-gita] alladi istamarra baina Bakr wa-Taglib arba‘in
‘amm™ (So sind die Intrigen der Frauen. ... Dazu gehort der Kampf, der zwischen den Stimmen
Bakr und Taglib 40 Jahre lang andauerte), 111, 899 “fa-galib ma yahsulu baina ahl ad-diyanat min
mitl hadihi-l-hawddi{ al-fazia sababuhi akidib wa-auhdm tulqihd ahl al-batil fi-ma baina-hum”
(Die Ursache fiir den gréiten Teil dessen, was zwischen den Anhingern der Religionen an derartig
abstoflenden Ereignissen geschieht, sind Liigen und Vorurteile, die die Betriiger zu den bekannten
Ansichten vortragen),
IT1, 905: Wenn das, was im Verhiltnis zu dem gesagt wurde, was {iber sie [Paris] gesagt werden sollte,
wenig ist, wurde doch all das ausgelassen, von dem das meiste nicht verstanden wird.
[11, 1045: Die Geschichte dieses Flecken Erde ist unter den Europdern bet arm und reich bekannt, da
thm zu verschiedenen Zeiten bedeutende Ereignisse zuzuordnen sind. durch die viele Verdnderungen
hervorgerufen wurden. Fiir mich ist wahrscheintich. daB sie Euch zum Teil bekannt sind.

35

36

37

38

39
40

4]

42

CALI MUBARAKS ““ALAMUDDIN" 25

‘ ana hada ' amma bi-maglis an- b abtalé hida-l-ism wa-sam-

- wa-ba‘da an kdna hada-l-maglis yusamma bi-maglis an-nuww ; d
m"hli‘?;?—n:;glis al-milla” (Nachdem diese Versammlung die Versammlung der Abgeordneten gaggnnt
E:rdm war. schafften sie diesen Namen ab und nannten sie die Versammlung des Nation). Dieses

rsumliche Gliederungsprinzip hat ‘A Mubdrak in den “Hitat” angewandt, so daf z.B. von Rifa‘a Rafr

awi im . it Tahtd beri ird (Hital. a.2.0., X111 8. 53-56),
% 1801-1873) im Zusammenlang mitTahta benqhtet v:’qu (Hit : S, 33-3 '
ge}qﬂ%g::l}ﬁr Wort pz*otukaitiert:: Vortrag von Jakob hbe:: “al-insan wa-hay at ﬂllﬁlgljrélﬁf : {I;} 3‘1‘“?3?1
Der Mensch und die Form des Zusammenlebens) umfaft die gesamte 25. musamara und ist el

anuddins langem Brief an seine Mutter (1, 347-336). . R
Tﬂ;l?g}lf‘}:t?ﬂ;timi‘ dar%ri li-n-nau’ al-insdni” (das Zusammenleben Ist [ ur c.lu: men_sc}lllct_:?_ Ga;}unng
Jntwelndig) -1, 376: ~qudrat al-wahid min al-basar qasira “an tahsit hagatihi wa-gair wiliya bi-1 u?-
yalzamu li-maddat hayatihi” (das Leistungsvermogen 1&5 fju;:zglgen I'vhﬂ:n:.c.::lﬁe:::;I aﬁfm z_; Iﬁg;ﬁ,ﬁﬁnﬂm

rendi el 2] dem, was ¢
sich das Lebensnotwendige zu beschafien, End upzureichend bei dem. % S e
g ich ist). — L asala hida-l-igtima® fa-1a budd la-hum min w
Uberleben unentbehriich ist). — 1, 378: u;l::a. }:'Id‘i“.:i-'f tim 13 budd la b Cenr
adi a‘u ba* 9 ‘d la-a fi tiba‘thim al-hayawaniya min al-‘udwianp wa-z-zulm
R L s sk hen die Menschen unbedingt eine ziigelnde
' mmenieben zustandegekommen ist, bmuct}en‘ ie Mensc
ﬁﬂllf:;lft 2:11:15; etwas mit abschreckender Wirkung, damit einige von den anderen aufgrund dessen

suriickeestoBen werden, was an Feindseligkeit und Ungerechtigkeit 2zu ihren angeborenen -

Eigenschaften gehort).
[, 378: “fa-yankufu Sarr b

hida huwa ma‘na al-malk. s ya
ta‘a wa-t-tasarruf tahta amrihi wa-nahyihi

a‘dihim “an ba‘d bi-adlihi wa-ya‘ummu al-amn gami"ahum lﬁhta‘zillih'i wa-
... lakin }3 yatimmu “zz al-malik illd bi-§-arfa wg-l-q;ya_m h-‘]I&_h bi-t-
» (Er verhindert durch seine Gerechtigkett, dall einigé den

ie Si it gilt i ' i bei dies die Bedeutung

sses zufligen, und die Sichetheit giit fiir alle unter seinem Schutz, wo
3:3& Elég?lig:ist. fber die Ehre des K&nigs vollendet sich nur durch das von Gott ﬂﬁ'ent_rai:te Csiegetz
und die Durchsetzung von Gehorsam und freiem Ermessen um Gottes willen angesichts Seiner

?l;?;c‘?\?é-lﬁ budd aidan an yakiina mutamayyiz “an-hum bifjawass” (Auch muB er [der K6nig] sich

‘ urch besondere Eigenschaften von ithnen unterscheiden). _ o L
?n??;;n‘l‘igﬁm al-hukm wa-t-%adbir wa-l-amr wa-n-nahy ... wal.-tanq:isim Zu lal-llc?ra gﬂﬂlg:l;:crﬁi;;a
1 * o 4 EE c =y ¥ g e ¥4 . . e er ;
idara diniya wa-iddra siyasiya wa-iddra “askariya wa-iddara maliya™ (die cugel der Ke
:iiir’?f:rﬂla}itung und der uneingeschrinkten Befeh]sge'.?alt ... Fiir die Regierung wird le.:I Verwaltung
in eine religidse, eine politische, eine militirische und eine finanzielle Ve rwaltung unterteiit).

i iri i . fawwad H-maglis murakkab
- “al.hukiima al-gumhiiriya wa-hiva an yakina al-hukm mu wwag 2

tl':m? ?:ﬂﬁ‘ tailtdribuhum-ga:-raﬁya li-iddrat umir al-mamlaka t}ht& qawanm‘}rai_zﬂmubugl al aEaﬁl
bi-hd wa-adam alhuriig <an-ha” (die gemeinschaftliche Regierung, und sie besieht darin,

die Herrschaft einer Versammlung ibertragen wird, die sich aus von den Untertanen

itoli : die die Arbeit ihnen auferfegt

ewihlten Mitgliedern zusammensetzt, um unter Beachtung der Gesetze, f & ;

EndadieTicht rﬁiﬂachtet werden diirfen, die Angelegenheiten des Konigreiches zu regeln). DlelUbersetd
' " fiir “al-huk{ima al-gumhiiriya” (Helga Rebhan, Geschichte un

zung “die republikanische Staatsform Arabischen des 19. Jahrhunderts. 1798-1882, Wiesbaden 1986,

i ini olitischer Termini im ; ‘ : b
IS: ugks}}uig’:l;l;gf:;cimicwfnn sich das Nomen gumhiir im Arabischen erst in der zweiten RHailfte des 19.

. mi tung Offentlichkeit/Allgemeinheit durchsetzien konnte (2.2.0.. 5. 66). ..- o
—;h 3[?;{:&3;]].3:1?;: tigi“a fi suliikiha tariqat ru'as2’iha wa-multikiha wa-ma mE{aﬁLa alag-}lyﬁ:;:iii
gumhiir rigalihd” (die Gemeinschaft folgt in ihrer Haltung den: Weg l}.II'El‘ Anfii rier un : IEIJ
sowie dem Weg, auf dem die Ansicht all ihrer Miinne:: beruht).“ Accordmng t-::*thehr: 1eory ng ;3 y
held, the ruler should consuit the Jeader of the commumty ... and they should give 1]m ;nnrz ahn :I;:de
and exhortation ..., although there was no clear idea who exactly should be consulted and s

warn 2nd how far the ruler should be bound by what they said.” (Hourani, 4.2.0., 5. 6.) abbara

43 I, 872: “qila li-ah! musawaratihi™ (er [Caesar] sagte zu seinen Beratern). - {11, 900: "tumma

4 i bi-ddlika fa-qdla ar-ra’y ma ra'zita (Danach informierte er [Henri 1V] semne Nntabe-:l_f_t
Eif:ﬁi?h gieb:'.;?;:en seinqunsicht). - 111, 1046 f.: "ka@na min a‘yan rigdl ad-daula }nret-aqrabahumatiid
al-malik ... fa-fa‘ala ka~-m3 qala ... fa-ktasabat hadihi-l-bug‘a fi tilka-l-mudda rmn dr—ra:lmagtu:[ -
bahd' ma yagillu “an al-thsd™ (Er [Richelieu] gehﬁ-rr:e zu den herausragenden Mann_er;: ]_es. a.:af Ef
und war ihr Vertrauter bei dem Koénig. ... Er {Louis XIIH] machte es so, wie er [l?:t;: e .‘Eﬂ] ?Efidﬁs
hatte. ... Dieser Flecken Erde erwarb in jener Zeit an Glanz und Pracht. was zu erhaben ist, als da

1 ezihit werden konnte). ] |
;ﬂﬂ;;;faﬁﬁ: E‘iﬁhal-malakiya wa-huwa an yakuina zirlﬁm u]-hul:tm wa-t-tadbir :svalil-:.:.mj' wa -n::%t}l;i
bi-yad 3ahs wihid wa-huwa al-malik ... imma an }’?lk una al-nlal:k muqayya:d b{-;:]denlﬂ w;,:. o5
| yastatiu al-ljurﬁg ‘an-hd i1a hawa nafsihi wa-hiya al-huktima al-malakiya 3 -m::qayy;x 2 (2
kénigliche Regierung, und sie besteht darin. daB die Zﬁgel der Rechtspreclu_mg, er d_erwef tud gr s
der uneingeschriinkten Befehlsgewalt in der Hand einer einzigen Person hﬁege:n. un ZdeI' EG oh
Konigs. ... entweder der Konig durch von Menschen gemachte Vorschriften und von G«
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offenbarte Gesetze gebunden ist, damit er sie nicht aus seiner wilikiirlichen Laune heraus miBachten
kann, - das ist die eingeschrinkte konigliche Regierung -~ ).

IT1, 886 f.: “kana amr al-mamlaka f7 ayyamihi bi-yad uma ra'iha ... fa-sari {7 al-mamiaka agbah sair
la yasduru *an-hum illa ma ya‘du ‘ald ar-ra‘lya bi-d-dair" (die Befehlsgewalt iiber das Kénigreich
fag zu seiner Zeit [Chatles le Bien-Aimé bzw. Charles le Fou] in der Hand der Befehlshaber des
Komgreiches ... Sie benahmen sich im Konigreich duBerst unverschiamt. Sie erlieBen nur Befehle, die
fiir die Untertanen Schaden mit sich brachten), -~ 111, 1046 f.: “lam tu‘awwil fi amr al-mamlaka i3
wazir wa-la mu3ir bal salakat tariq al-“asf fa-fasada ma baina-ha wa-baina rigal al-hukiima husiisan
Risliyd ... fa-inna-ha fa“alat ma®a-hil ma [a@ yanbagi filuht ma‘a magalihi" (sie [Marie de Médicis)
vertiel) sich beim Befehl iiber das Kdnigreich weder auf Minister noch Ratgeber, sondern sie beschritt
den Weg der Willkiir. Thr Umgang mit den Minnern der Regierung, vor allem mit Richelieu, war
unaufrichtig. ... Sie tat ihm zum Trotz, was sich angesichts seiner Vorbildlichkeit nicht ziemte).

I, 379: “wa-imma an yakiina gair muqayyad bi-8ai’ min dalika yahkumu bi-ra'yihi wa-yatasarrafu bi-
nawd nafsihi fa-yakiina ra’yuhit Sari‘at al-mamlaka wa-hukmuhi ganfinaht wa-hiya al-hukiima al-
malakiya al-mutlaqa” (oder er [der Kdnig] durch nichts dergleichen gebunden ist, damit er gemid
seiner Ansicht urteilt und seiner willkiirlichen Laune nachgibt, so daf} seine Ansicht das von Gott
offenbarte Gesetz des Konigreiches ist und seine Herrschaft die von Menschen gemachte Vorschrift,
- das ist die uneingeschrankte knigliche Regierung - ).

Zum Problem einer Widerstandspflicht siehe Bernard Lewis in: Panayiotis J. Vatikiotis (Hg.),
Revolution in the Middle East and Other Case Studies, London 1972, S. 33.-

Wielandt hat sich neben Louca am ausfiihrlichsten mit ““Alamuddin™ beschaftigt. Sie fragt nicht
nach dessen gedanklicher Ordnung, sondern interpretiert Aussagen im Text als die persénliche
Meinung des Politikers ‘Ali Mubarak, der soziale Konflikte bagatellisiere (S. 61 und 62, Anm. 93),
dem es an politischem Gespiir und Mut mangele (S. 68, Aum. 119) und der “sich iiberhaupt keine
legitimen Beweggriinde fiir politische Umwiélzungen vorstellen” (S. 68) konne.

II1, 891 f.: “tarhisuhii fi fath dar at-tiba"a wa-Jam takun maugida min gablu ... fa-lamma futihat
udirrat bi-lhattdtin wa-n-nassahin fa-3akii 1la al-maglis wa-sa‘adathum arbdb ad-diydna ... fa-
sadara amr al-maglis bi- ... fa-lamma balaga amr al-malik délika amara bi-...” (seine [Louis XI}
Erlaubnis, eine Druckerei zu erdfinen. Vorher gab es keine. ... Nachdem sie erdffnet worden war,
wurde ste von Kalligraphen und Kopisten beschiddigt. Sie beschwerten sich beim Rat, und die
Theologen halfen thnen .. Der Rat erliel den Befehl ... Nachdem der Kénig jenes erfahren hatte,
befahl er...). — 11I, 901: “ilida anna-ht ‘dna fi fath a$-Sawari® masaqya “azima hatta arda ashib ai-
amidk ... li-anna-hum kanii yataarradiina li-1...-fa"la li-“adam sabiqa li-mitl hdda” (Jedoch miihte er
[Henri IV] sich bei dem Anlegen dieser Straflen mit betrachtlichen Schwiergkeiten ab, bis er die
Grundstiickseigentiimer ... zufriedengestellt hatte, weil sie sich ... dieser Handlung ohne
entsprechenden Prizedenzfall widersetzten).

Iil, 879: “wa-tdrat {i ayyamihi fitna baina-hii wa-baina al-umara’ al-qitinin bi-l-aryaf wa-kiana min
hizb al-malik al-asraf fa-hasama amraha wa-ih{a’ §arayiha” (Seiner Zeit kam es zwischen ihm [Hugo
Capet] und den Befehlshabern, die auflerhalb der Stadt auf dem Lande wohaten, zu einem Kampf.
Die Vornehmen gehorten zur Partei des Konigs. Er beendete diese Auseinandersetzung und i8schte
deren Funken), — III, 967: “fi ddlika-1-waqt bi-sabab katrat tahazzub al-umma al-faransawiya wa-
‘adawatihim li-ba“dihim wa-l-maltkihim kdnat baina-hum fitan 13 tanqati‘u” (Damals gab es endlose
Kémpfe zwischen den Menschen, weil die franzdsische Gemeinschaft in viele Parteien zerfaillen war
und weil Menschen untereinander und gegeniiber dem Konig feindlich gesonnen waren).

111, 882: “wadhtalla amr al-hukiima wa-dahala baina rigiliha al-gas$ wa-n-naqs {i-mé yata‘dmalfina bi-hi
min an-nuqiid hattd dagara al-ahali wa-§3ki wa-lam yusma® min-hum fa-gami “ali rigédl al-hukiima
wa-waqa‘a baina at-1a'ifatain qital Sadid” (der Zustand der Regierung war mangelhaft, und zwischen
jhren Minnern ereigneten sich bei ihren Geldgeschiften Betrug und Unterschlagung, bis die
Bevolkerung schlielich beunruhigt war und sich beschwerte. Nichts war von den Ménnern der
Regierung zu horen. Die Bevilkerung erhob sich gegen sie, und zwischen den beiden Parteien fand
ein Gemetzel statt}, - 11l, 886 “wa-katarat al-mazdlim wa-zadat al-gard’im wa-‘ala min al-ahali an-
nahib wa-stagita fa-lam yagidi man yugibu fa-lamma ra'c anna-hum lam yasma® ja-hum 3ikdya
gamu ‘ala al-malik wa-rafa*i alwiyat al-“isyan™ (Die Freveleien nahmen zu, die Verbrechen wurden
zahlreicher, Jautes Weinen erhob sich bei der Bevoikerung, und die Menschen riefen um Hilfe. Sie
fanden niemanden, der antwortete. Nachdem sie gesehen hatten, dall niemand eine ihrer Klagen
horte, erhoben sie sich gegen den Koénig [Charles le Bien-Aimeé bzw. Charles le Fou] und hifiten die
Banner der Auflehnung).

(1], 893 “min dalika-l-waqt s@rat ad-diydna (1 1dtirdb wa-adhala fi-ha ba‘d al-gusus akadib min kuil
bab ... fa-zaharat ad-diyana al-brutistaniya ... fa-sarat kull firqa tubihu damm al-uhra ... hatta
gama ba‘duhum <ala ba‘d wa-nadibat al-harb baina-hum”™ (Damals geriet die Religion in
Unordnung. Einige Priester lieBen aus jeder Richtung Liigen in sie eindringen. ... Die protestanti-
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. Jede Partei begann, die abfillige Beurteilung der anderen zu ar!afllﬁensé.é:

die anderen erhoben und der Krieg zwischen ihnen ausbrach). — i, ¢
. dassat “ald al-malik anna al-mulk la yalta’imu wa-rahat

: - ool S e d
avatihi 13 tatimmu ill3 idd quti‘a al-Briitistdniytn “an zharihim (Der Grund fur dlpsen Ar,ilfstun_ |
rwﬂal'yaﬂglll eine Frau {Cat'her?nﬂ de Meédicis] ... dem E?ﬁnig [Charles IX] sgggenerfe,!_ dhd?:.v ﬁ:.tif
Monarchie nur gestiarkt wiirde und die Ruhe im Leben seiner Untertzﬂaen nur wmde; !E?g ic e lé
wenn die Protestanten von den anderen getrennt wiirden). - 111, 900: “dabbara fi nafsi hli ﬂ.";"ﬂ' i
yatamakkanu min al-madina wa-ahlihd mad dama “ala _al-mggl_hai:_!_ al-britistini wa-ahl a :—31_5. s
Katilik wa-anna ar-rasi wa-r-raiya la yastaqimani illa ida kanat mﬂ!:ituhum?. w;t_,u a e
datwatuhumi muttahida” (er [Henri 1V] iiberlegte sich, dalB er d_le Stadt [Paris] u_nd 1hreh__1rr:wu nﬂd
nicht beherrschen konnte, solange er zu den Protestanten und sie zu den Katholiken gehorten, u

daB der Herrscher und die Untertanen nur unter geordneten Bedingungen leben konnten, wenn

beide zu derselben religiosen Gemeinschaft gehorten und dasselbe Gebst_ Spfﬂchﬂf)-ka_mﬁ — .

- “fa.nasa’a min dalika umfr 13 yahsiru lisan wa-l yuhitu bi-hd gandn adk
}:ﬁ;ﬁlr?l? al-{inma al-faransawiya” (Dadurch [die _Einbcrufgng der Etats généraux} ;ntst;nﬂzt;
Verhﬁftnisse, die eine Zunge nicht aufzéhlen upd ein Herz mch} erfassen kann. So w;: es ":a A
Annalen der franzésischen Gemeinschaft berichtet). Auler dleseE Stelle ﬁndm:in sich ;mr r.;::
Verweise auf die qiyam (I1I, 904; III, 961; Ii1, 1043). Aber aile Erwidhnungen wurden bisiang uber-
lesen oder als unzureichend beurteilt (Rachid, 2.2.0., 8. 127). s ol ——
I11,1053: “fa-tarattaba “ala dalika tadwin al-ahkam as-styasiya wa-l-qawanin al- aransiwwah !
Aufzeichnung der politischen Vorschriften und der franzosischen Gesetze erfolgte danach [die

Revolution von 1789]).

sche Religion erschien .
bis sich die einen gegen .
“wa-sabab hadihi-I-fitna anna imra'a ..



